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INTRODUCCION DE LOS EDITORES

El texto de Enrique Dussel que presentamos a continuaciéon fue muy
tempranamente reputado como inaugural del «polo argentino» de la Filosofia de la
Liberacion. Cargado con esta valencia fue luego comentado tanto por su autor como por
muchos lectores. La razén de la presente edicidon, por tanto, no tiene que ver con su
desconocimiento o indisponibilidad, sino con las posibilidades que una version critica y
anotada pueda dar de un texto en el que se plasma una de las primeras articulaciones de lo
que hemos llamado “explosion filosofica” en torno a 1971. Por wversion critica entendemos
una version de texto en la que se visibilicen las transformaciones del mismo a través de las
diversas ediciones. Cuando hablamos de #zexto anotado nos referimos a que le hemos
adjuntado una serie de notas de nuestra propia factura, a través de las cuales buscamos
enfatizar una serie de motivos, categorias y propuestas a las que consideramos centrales en
este momento de transformaciones de la produccion dusseliana. La pretension es que su
lectura permita ampliar vincular las tematicas y ampliar informaciones aludidas en el texto
en orden a potenciar la lectura.

En lo que hace las versiones del texto, hemos podido detectar cinco (5).
Organizadas cronologicamente presentan el siguiente desarrollo:
a) La wversion 1, fue elaborada por Dussel como ponencia para el «Segundo Congreso
Nacional de Filosoffa», celebrado en Alta Gracia, Cérdoba del 6 al 11 de junio de 1971 y
publicada en un volumen presentado en la inauguraciéon de dicho evento: Temas de Filosofia
contemporinea.' Se trata de una seleccion de incluyen diez y ocho (18) ponencias a las que los
organizadores consideraron representativas de las diversas corrientes presentes en el
evento. Llamativamente luego la ponencia no fue incluida en los dos volumenes de las

Actas del Congteso.”

b) La versidn 1I es la mas amplia y presenta importantes discordancias con la anterior. Forma

parte de una exposiciéon oral grabada en un disco de vinilo de la coleccién «Voz viva de

1 Alberto CATURELLI (comp.), Temas de Filosofia contempordnea, Buenos Aires, Sudamericana, 1971, 27-32.

2 Para una visién de las alternativas de este Congreso cfr. Marcelo GONZALEZ-Luciano MADDONNI, “El
Segundo Congreso Nacional de Filosoffa (1971) como espacio de encuentro y despunte del “polo argentino”
de la filosofia de la liberacién. Estudio Preliminar”, Cuadernos de/ CEL afio II1 n° 5 (2018) 72-109.
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América Latinay, editado en 1971 por la radio de la UNAM (México).” La intervencién de

Dussel en este soportte se titula: «la filosofia latinoamericana: ;como pensar la praxis liberadora?y.

) La versidn I1I fue publicada en la primera recopilacion de su produccion textual «Awérica
Latina, dependencia y liberacién» editada en 1973 por Fernando Garcia Cambeiro.* Fue incluida
en la primera parte “Reflexiones Antropoldgicas Latinoamericanas” encabezando su
segunda seccion: “Nuevo momento (1971-): Mis alld de la ontologia”. Sigue basicamente la versidn

I'pero presenta cambios en ciertas nominaciones, algunos de ellos estratégicos.

d) La version I es la que Dussel inserta en el transcurso del tomo 1 de su “Etica de la
Liberacion” publicado en 1973.° Se trata de una inclusién abrupta en medio del texto del
libro, sin indicacion alguna de su procedencia. Estd ubicada en el estratégico capitulo III:
«La exterioridad meta/ fisica del otro» al finalizar el paragrafo 19 denominado: «El “Otro” como
el rostro politico»; ocupando virtualmente el final del tomo. El texto sigue al pie de la letra

la version 111, agregando algunas notas y muy pocos anadidos.

e) La version 17 es la que se incluye en el volumen recopilativo de la produccién de Dussel
entre 1971 y 1990 «Historia de la filosofia latinoamericana y filosofia de la liberacidn» publicado por
la editorial colombiana Nueva Amiérica en 1994.° El texto ocupa el capitulo 16 del mismo,

como Apéndice 1.

’ Disponible en [https://www.voutube.com/watch?v=vINaSXBHt Go&t=93s]Asi la recordaba el autor afios
después “En un pasaje nuestro por México en 1971 grabamos una exposicion hablada en la radio de la UNAM, para un
disco V03 viva de América Latina (UNAM, México), sobre la ""Filosofia latinoamericana como pensar la praxis liberadora™,
Enrique DUSSEL, “Una década argentina (1966-1976) y el origen de la «filosoffa de la liberacién»”, en:
Historia de la filosofia latinoamericana y filosofia de la liberacion, Bogota, Nueva América, 1994, 93. En la misma
coleccién de discos participan: Angel Rama “Tncesante Latinoamérica”, Gregorio Weinberg, “Sobre el quehacer

Silosdfico latinoamericano”, Artaro Ardao, “Filosofia americana y filosofia de lo americano”, José Antonio Portuondo,
“Filosofia y cultura latinoamericana”, Francisco Mir6 Quesada, “Filosofia y cultura latinoamericana” y Leopoldo Zea
“La historia en la conciencia americana. Preocupaciones por la originalidad”.

4 Enrique DUSSEL, Awérica latina, dependencia y liberacion, Buenos Aires, Fernando Garcfa Cambeiro, 1973, 85-
89.

5> Enrique DUSSEL, Para una FEtica de la Liberacién 1atinoamericana, Tomo I, Buenos Aires, Siglo XXI, 151-154.

¢ Enrique DUSSEL, Historia de la filosofia latinoamericana y filosofia de la liberacion, Bogota, Nueva América, 1994,
315-320.
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A la hora de dar cuenta de las variantes presentes en las cinco ediciones pensamos
que el criterio decisivo es la significativa divergencia entre las versiones I 'y II, dado que las
otras tres siguen a una u otra. Por eso, ofrecemos a continuacion dos textos por separado.

El primero toma como base la version I y coloca entre corchetes las variantes de la 1]
y 1 que coinciden entre si. El segundo, por su parte, transcribe la grabacion de la versidn 11
agregando entre corchetes las variantes incorporadas por la Il7. El motivo de esta
presentacion es que la acumulacion de variantes en un mismo texto hubiera provocado una
virtual ilegibilidad debido las mdltiples interrupciones provocadas por los signos graficos
necesarios para la sefalizacién de los cambios. Las notas son todas de propia. En los pocos
casos en que se trata de notas del propio Dussel las indicamos como #7da y cambiamos el

tipo de letra.
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TEXTO DE LAS VERSIONES I, IIl Y V

Cuando en la provincia de Yonne, uno se acerca a la antigua iglesia romana de
Vézelay, una cruz indica bajo el monte, donde segin la tradicion, Bernardo de Clairvaux
habria predicado las Cruzadas.” Cuando uno llega, en las explotaciones bolivianas del
Cominbol®, hasta los 600 metros de profundidad y descubre hombres, mineros, que con
instrumentos primitivos pierden su vida antes de los quince afios de ejercicio de su
profesion, a menos de un délar de salario por difa, se encuentra el reverso -siglos después’-
de un largo proceso que debemos pensar ontolégicamente [filos6ficamente] .

Siglos antes que se inaugurara irreversiblemente la expresion metafisica del pensar
moderno en el egw cogito cartesiano, que culminara en la «voluntad de poder» de un

Nietzsche'', el hombre europeo habfa comenzado una experiencia factica, existencial, de la

7 Bernardo de Claraval (1090-1153) fue uno de los protagonistas de la reforma mondstica cisterciense
destinada restaurar la observancia de la Regla de San Benito. El Papa Eugenio III le encargd la predicacion de
la Segunda Cruzada (1147-1149) y concedi6 indulgencias para quienes la emprendieran. Para ello se convocé un
parlamento en Vézelay, Borgofia, en 1146, en cuya Iglesia Bernardo predicé ante la asamblea en presencia de
la pareja real. La respuesta a la convocatoria fue notable aunque la empresa misma terminara en un rotundo
fracaso. Este rol de la Cruzadas como primer capitulo de la expansién europea perderd luego en la
argumentacion dusseliana en favor del proceso de los siglos XV-XVI y la expansion atlantica con Espafia y
Portugal como protagonistas.

8 La COMIBOL (Corporaciéon Minera de Bolivia) fue creada en 1952 por Victor Paz Estensoro, como fruto
de la movilizacién de los mineros y fue el primer paso para la nacionalizaciéon de las minas que estaban en
manos de grandes familias como Patifio, Hochschild y Aramayo. En agosto de 1985 el mismo Paz Estensoro
la desmanteld, lo que ocasioné el despido de 23.000 trabajadores mineros. En 2007 el gobierno de Evo
Morales la reorganizoé. La referencia de Dussel, por tanto, parece descontextualizada.

9 Se trata, pues, de dar cuenta de un proceso de ochocientos afios, en el que, desde el hoy de la enunciacion,
se puede aglutinar un ciclo largo y darle una interpretacion global. La explotacidn queda vinculada como el
reverso de la expansion dominadora.

19Para el paso de la ontologia a la meta-fisica ver nota n® 20.

Dussel parece reducir el pensamiento de Nietzsche a una escueta férmula: “Voluntad de poder” que aniquila,
estima y crea valores. Lectura que repetird con frecuencia en escritos del periodo como por ejemplo: Para una de-
struccion de la bistoria de la ética, Mendoza, 1973, 131-134. Esta ultra simplificacién del filésofo aleman no serd
revisada tampoco en otros momentos de su producciéon y Dussel no patece considerar necesario fundatla ni
en referencias directas a los textos nietzscheanos ni a las polémicas e interpretaciones que se dieron sobre la
nocién de «voluntad de poder en sede filoséfica. Pensamos que la toma en consideracién del denso y amplio
contencioso abierto por la férmula nietzscheana en el siglo XX podria mostrar la limitacién que, aun para
sostener la critica, implica no haberlo asumido. Un acercamiento inicial a la cuestiéon puede verse en Mazzimo
MONTINARI, « La volonté de puissance » n'existepas, Patis, Editions de l'éclat, 1996. Alli se dice: “Cuando se habla
de «woluntad de poder» a propdsito de Nietzsche, se bace referencia, ante todo, a uno de sus filosofemas, lnego a su proyecto
literario, finalmente a la compilacion de fragmentos pdstumos conocida con ese titulo y publicada en 1906 en su forma final, ann
hoy «andnicay, por Heinrich Koselitz (alias Peter Gast) y Elisabeth Forster-Nietzsche, la hermana del fildsofo”. El autor
contextualiza el primero de los sentidos en la obra editada e inédita, relativiza la importancia del proyecto
esbozado por el filésofo aleman basado en dicha nocién y desautoriza el texto péstumo conocido como “Ta
voluntad de poder”. Un segundo nucleo a considerar es el debate en torno a la interpretaciéon heideggeriana del
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mayor importancia ontoldgica. La Europa medieval, en el corazén mismo de la cristiandad,
cruzé sus fronteras en el primer movimiento dominador: las Cruzadas. El impulso, que
movia a las masas por un ideal cristiano, serfa, sin embargo, habilmente utilizado por los
practicos comerciantes de Génova, Venecia, Amalfi, Néapoles.”? Junto al cruzado parta
igualmente el hombre del burgo -desplazado de la iglesia y del ambito feudal-, un «tercer
hombre» que no pudiendo tener su ideal en la santidad o el honor, tuvo que contentarse
con el proyecto de: estar-en-la-riqueza.” Cuando en el siglo XV, primero los portugueses
en el norte del Africa, y en el XVI, Espafia en América, Europa lograra nuevamente
expresar su voluntad conquistadora, rodeando al mundo arabe que no habia podido vencer,
se cumple una etapa de la experiencia factica de la que hablamos.

El primer ambito que soporta como momento originario de su ser la presencia de
esa voluntad conquistadora es América hispana, América latina. Cuando practicamente la
conquista de América hispana habia terminado (de México y el Caribe, hasta el Peru, el

Plata y Brasil), un pensador europeo escribe Le discours de la miéthode', es decir, el manifiesto

filésofo aleman, recogida en los dos volimenes de su “Nietzsche”, donde la “voluntad de poder” juega un rol
estratégico. Todo parece indicar que Dussel ha quedado muy ligado a esta manera de leer a Nietzsche.
Finalmente, habria que considerar las interpretaciones contrastantes recibidas por el filosofema en autores
como Deleuze y Habermas. En este sentido se puede ver: George SHEA, “Nietzsche and Habermas on
«Willezur Macht»: From a Metaphysical to a Post-Metaphysical Interpretation of Life”, en: Helmut HEIT-
Sigtidur THORGEIRSDOTTIR (Hrsg.), Nietzsche alsKritiker und Denker der Transformation, Betlin/Boston,
Walter de Gruyter, 2016, 134-144.

12 F] peso de lo econémico y comercial en las Cruzadas, tal como aqui lo postula Dussel era, ya al momento
de la publicacién del texto, criticamente dimensionado por la historiografia. Cfr. Jaques LE GOFF, La Baja
Edad Media, Madrid, Siglo XXI, 2016 [1965], 155-156.

13 La expresion estar-en-la-rigueza es recurrente en textos y conferencias dusselianas de esta época para luego
tornarse muy infrecuente. Imbuido de la atmosfera existencial para Dussel “todo ente estd fundado en el proyecto y el
proyecto es el fundamento de todo lo que habita en el mundo”, en: Introduccion a la filosofia de la liberacidn, Bogota, Nueva
América, 1979, p. 61 [corresponde a conferencias de 1972]. Es el proyecto en tanto fundamento del mundo y
fin dltimo de la totalidad lo que le da valor a los entes y el que convierte todas las relaciones establecidas en
mediaciones. La expresion estd aqui asociada al proyecto del hombre burgués, surgido en el siglo IX. El
proyecto del burgo de estar-en-la-rigueza sera, cuando encuentre el apoyo hispanico, el proyecto de la época
histérica posterior a la medieval, y el que convertird a América Latina en mediacién de su proyecto,
interiorizandola como ente desde su fundamento.

14 El papel de René Descartes (1596-1650) en la modernidad serd retomado varias veces por Dussel,
particularmente cuando proponga su tesis de la «modernidad temprana». Se pueden ver: “Localizacién del
lugar critico-politico en la modernidad temprana (desde 1492)”, en: Enrique DUSSEL, Politica de la liberacidn.
Historia mundial y critica, Madrid, Trotta, 2007, 141-322; “Meditaciones anti-cartesianas: sobre el origen del anti-
discurso filoséfico de la modernidad”, Tabula Rasa n° 9 (2008) 153-197; “Introducciéon”, en: E. DUSSEL, E.
MENDIETA-C. BOHORQUEZ (eds.), E/ pensamiento filosdfico latinoamericano, del Caribe y “latine” (1300-2000).
Historia, corrientes, temas, fildsofos, Siglo XXI, México 2011, 55-66. La tendencia es a descentraliza el papel de
Descartes en lo que hace al inicio de la “modernidad”, sea via la prioridad de «ego conguiro» sobre el «ego cogitor,
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del hombre reducido a ser un sujeto que piensa. La «metafisica del sujeto» que interpreta la
sustancialidad tradicional como subjetividad, ird poco a poco reduciendo la apertura de su
trascendencia en el mundo (éste mismo reducido, poco a poco, de objeto o idea en un
mero valor): «voluntad de poder que aniquila, estima y crea valores.

En el pensar nordatlantico se llega, hoy hasta hablar de una superacion de la
metafisica del sujeto”, lo que significa el inicio de una nueva época: més aca del sujeto esta
el hombre; mas alla del objeto esta el mundo. Aun mas alla del horizonte del mundo o del
ser-neutro de Heidegger, o de la Totalidad de «lo mismo» de Hegel, esta la «exterioridad del
Otro» que tan profunda y clarividentemente plantea Emmanuel Levinas en su obra cumbre

Totalité et infini. Essai sur l'extériorité.'® Sin embargo, todo esto es todavia abstracto. Desde

sea por la puesta de relieve del trasfondo jesuita, espafiol y “mexicano” de su formacién en el colegio de La
Fleche.

15La relacion del filésofo argentino con Martin Heidegger es ciertamente compleja y variable, mds ain en
torno a los afios de este escrito. Previo a 1971, Dussel esta compenetrado en emprender una de-struccién de
la historia de la ética que des-cubra una ethica perennis detras de los distintos sistemas éticos historicos, y en
elaborar consecuentemente un ética ontologica mas alld de la metafisica moderna refundada a partir de la
analftica exixtenciaria. Ambas direcciones de clara inspiracion heideggeriana. En efecto, su obra Para una de-
struccion de la histirica de la ética (la primera edicién es fruto de seminarios de la catedra de Ftica en la
Universidad Nacional de Cuyo entre 1968 y 1970) fue pensada como curso preparatorio para su propuesta de
una «Fitica ontolégicar (curso del que también hubo una publicacién: Leciones de ética ontoldgica, ed. rotaprint,
UNC, Mendoza, 1970-1971, t. I-1l y que aparentemente formaran parte de los capitulos 1 y II de Para una ética
de la liberacion latinoamericana. Tomo I). No obstante, en el curso sobre la dialéctica hegeliana (segundo semestre
de 1970), ya comienza a avizorar la necesidad de ir “Mds alli de Heidegger”, por no haber éste resuelto
adecuadamente tres niveles de la estructura ontoldgica, sefialando un triptico de direcciones posibles: la
dialéctica que se cumple en el nivel de la praxis (Sartre) y la realidad (Zubiri) y el of70 como exterioridad
(Levinas), cf. La dialéctica hegeliana, Ser y Tiempo, 1972, {11. En el mismo 1971, en su conferencia “Para una
Sfundamentacion dialéctica de la liberacion latinoamericana” (dictada en agosto de ese afio) recrudece su critica a
Heidegger, sefialando que pese a que en su filosofia sefiala un ambito mas alla de lo ontolégico y propone una
apertura ante el misterio, “en Heidegger hay todavia una experiencia de la Totalidad como irreblasable y annque él intenta
rebalsarla, sin embargo queda apresado en ella”, en: Stromata, XXVIII (1972) 1/2, 63.

16 La importancia de Emanuel Levinas en general y de este texto en particular, han sido puestas de relieve con
frecuencia por Dussel. En un relato autobiografico, por ejemplo, dice: “Cuando lei por primera vez, el libro de Levinas
«Totalidad e infinitoy se produjo en mi espiritu como un subversivo desquiciamiento de todo lo hasta entonces aprendido”, en:
“Palabras preliminares”, en: Entique DUSSEL-Daniel GUILLOT, Liberacidn latinoamericana y Emmanuel 1 évinas,
Buenos Aires, Editorial Bonum, 1975, 7-9. Luego aclara: “wrwe despertd del sueiio ontoldgico» (heideggeriano y hegeliano)
[... y| mee permitid encontrar, desde la fenomenologia y la ontologia heideggeriana, la manera de superarlos. La «exterioridad del
otroy, el pobre, se encuentra desde siempre mds alla del ser”, en: “Liberacion latinoamericana y filosoffa" [1977] en:
Praxis latinoamericana y filosofia de la liberacion, Nueva América, 1983, p.12-13. Este desquiciamiento y cambio de
horizonte quedé plasmado en la transicion del capitulo II al III del libro Para una ética de la liberacion
latinoamericana. Sin embargo, al mismo tiempo Dussel da cuenta de tal contundente y emotivo reconocimiento,
hace emerger las diferencias. Asi lo testifica el mendocino: “bien pronto el propio Levinas ya no pudo responder a
nuestras esperanzas’, en: Apel, Ricoeur, Rorty y la filosofia de la liberacion, México, Universidad de Guadalajara, 1993,
143. Muy tempranamente Dussel sefiala limites al autor de Tofalidad e Infinito. En efecto, para el filésofo
argentino, la filosoffa de Levinas, por su comprensién del O es todavia: a) abstracta, b) equivoca, c) europea,
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Europa -y por lo tanto también de la América de Marcuse (aunque sea aleman) o de la
Rusia de la «Escuela de Moscu» actual- nos llega todo pensado desde uno de los momentos
de una dialéctica que al haber sido explicitamente descubierta absolutiza el polo de la
correlacién desde el cual se considera la totalidad, que es asi dominada y ocultada. Nos
explicamos mas claramente.

Toda esa metafisica del sujeto, expresion tematica de la experiencia factica del
dominio imperial europeo sobre las colonias, se concretiza primero como mera voluntad
universal del dominio, pero real e histéricamente como dialéctica de dominacién-
dominado. St hay voluntad de poder, hay alguien que debe sufrir su poderio. El poderoso al
universalizar su polo dominante oculta al que sufre su podetio la situacién de oprimido, y
con ello lo torna irreal. Desde su irrealidad se autointerpreta (ya que el dominador ha
introyectado'” en el dominado su propia interpretacion abusivamente universalizada) como
«naturalmente» dominado. Es decir, el europeo, y por ello su filosoffa, ha universalizado su

posicion de dominador, conquistador, metrépoli imperial y ha logrado, por una pedagogia

d) machista y e) pasiva; lo que la hace insuficiente. De aqui que sea necesario superarlo: “Nuestra superacion
consistird en repensar el discurso desde América latina y desde la ana-logia” en: “El método analéctico y la filosofia
latinoamericana” [ponencia de junio 1972] en: Awmeérica Latina. Dependencia y liberacidn, Garcia Cambeiro, 1973,
112-113. Segun el propio Dussel, su articulo “Para una fundamentacién dialéctica de la liberacion
latinoamericana” (conferencia pronunciada en 1971) ya “muestra como puede continuarse el discurso filosdfico de
Levinas desde América latina”, en: “Palabras preliminares”, gp. cit.. La relacién Dussel-Levinas ha sido objeto de
andlisis tempranos como puede verse en: Lambert SCHUURMAN, “La influencia de Emmanuel Levinas en la
teologfa latinoamericana”, en: AAVV., Los pobres. Encuentro_y compromiso, Buenos Aires, La aurora, 1978, 149-
179; Pablo SUDAR, E/ rostro del pobre. Mds alli del ser y del tiempo, Buenos Aires, Ediciones de la Facultad de
Teologia de la UCA, 1981. Con mayor perspectiva histdrica y abarcando la continuidad de la trayectoria del
autor se pueden ver: Carlos BEORLEGUI, “La influencia de E. Levinas en la filosoffa de la liberacién de E.
Dussel y de J. C. Scannone”, Realidad. Revista de ciencias sociales y humanidades n° 57/58 (1997) 243-273; 347-372;
Diego FONTI, “Recepciones de Levinas en la Filosofia de la Liberacién”, en: Dorando MICHELINI (y
otros), Libertad, Solidaridad, 1.iberacion. Homenaje a Juan Carlos Scannone, Rio Cuarto, Ediciones del ICALA, 2003,
210-214; Pedro Enrique GARCIA RUIZ, “Geopolitica de la alteridad. Levinas y la filosofia de la liberacién
de E. Dussel”, Isegoria. Revista de Filosofia Moral y Politica n° 51 (2014) 777-792; Luciano MADDONNI,
“Entender a un Absoluto no contaminado por el sistema desde América Latina. La influencia de Levinas en la
arqueoldgica del primer Dussel. Apuntes para una lectura cruzada”, en: A. BLANCO ARAUJO (comp.),
Pensar en torno al Numen. Religacion desde la América profunda II, Buenos Aires, Ediciones del signo, 2016, 245-
267.

17 El término introyeccion esta aqui empleado no sélo por sus resonancias psicoanaliticas sino también-y sobre
todo- por el uso pedagégico que del mismo hace Paulo Freire. En su Pedagogia del oprimido el educador
brasilefio insiste en la relacion entre educacién bancaria, introyeccion, autodesvalorizacion del dominado y
dominacién, con la consecuente necesidad de extroyeccion. Cf. Gomercindo GHIGGI-Martinhol KAVAYA,
“Introyeccién/Extroyeccién”, en: Danilo R. STRECK (coord.)- Euclides RENDIN y Jaime ZITKOSKI
(orgs), Diccionario Paulo Freire, CEAAL, 2015, 292-294. En Dussel, se trata de la introyeccion del pro-yecto
vigente de la totalidad y de la comprension univoca que éste conlleva.
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inconsciente pero practicamente infalible, que las élites ilustradas sean, en las colonias, los
sub-opresores que mantengan a los oprimidos en una “cultura de silencio”, y que, sin saber
decir “su” palabra, s6lo escuchen -por sus élites ilustradas, por sus filésofos europeizados-
una palabra que los aliena: los hace otros, les da la imagen de ser dominadores estando
efectivamente dominados'. Ia conciencia desdoblada es propiamente conciencia infeliz,
desdichada.

La metafisica del sujeto -que intenta superar Heidegger- se ha concretado histérica,
practica y politicamente (do politicon como un existenciario o modo fundamental de ser
en-el-mundo) en la dialéctica de la dominacién. El tnico modo para que el oprimido tome
conciencia de la opresion que pesa sobre todas las estructuras de su ex-sistencia consiste en
que descubra, previamente, la dialéctica de la dominacién concretamente, en todo y en cada
momento de su ser. Era obvio para el latinoamericano ser colonia, y neocolonia vy, al fin,
nunca realmente libre (esto hasta hoy: 1971). Los hilos de nuestra cultura, economia,
politica... se mueven desde «fuera»: siendo oprimidos el «fuera» es el que ejerce la voluntad
de dominio, el dominador, el nordatlantico. Ontolégicamente esto significa que nuestro ser
estaba oculto, sutilmente oculto; lo que ocultaba era, justamente, el ser un ser-oprimido
colonial, ontolégicamente dependiente. La tarea de la filosoffa latinoamericana que intente
superar la modernidad, el sujeto, debera proponerse detectar todos los rasgos de ese sujeto
dominador nordatlantico en nuestro oculto ser latinoamericano dependiente, oprimido.
Desde este punto de vista, todo repetir simplemente entre nosotros lo pensado y dicho
simplemente en el nordatlantico no significara ya la inocente vocaciéon de un intelectual
solo ocupado de lo académico, lo teérico. Esa mera «repeticién» no-critica’ (no-critica al
nivel ontolégico politico, que descuida la relacion hombre a hombre, sobre todo cuando

uno es sefor y el otro esclavo) es ahora una culpable adhesion, con vida, pensar y palabras,

18 Dussel juega con la red semantica silencio-voz-escncha: mientras que la dependencia esta asociada a la cultura
del silencio, el otro-pueblo tiene una voz interpelante pero inaudible en el horizonte ontolégico. La tarea del
filésofo sera convertirse para escuchar discipularmente esa voz del otro-pueblo.

19 La expresion «repeticidny» no-critica hace referencia al movimiento metédico propuesto por Heidegger. En Kant
_y el problema de la metafisica el filésofo aleman llama repeticién de un problema fundamental al “descubrimiento
de sus posibilidades originarias, hasta entonces ocultas”. Dussel no descarta de raiz este retomar que devela lo
propio y originario, pero lo corrige acentuando el momento critico vinculado a lo politico. Una repeticion,
por mas cautelas ontolégicas que se tengan, corre el riesgo de ser ingenua y, con ello, encubridora.
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a una autodomesticaciéon para que otros aprovechen los beneficios de la opresién. La
metafisica, como la relacién veri-ficante del pensar al mundo se funda, en dltimo término,
en lo ético: la relacion de hombre a hombre, hombre que enfrenta a otro hombre como un
rostro que trasciende a toda comprension mundana veritativa como una libertad desde la
que emerge, desde el misterio, una palabra que expresa [re-vela] lo imprevisible. Lo ético,
hombre-hombre, concretamente: opresor-oprimido, viene a fundar toda vocacion
filosofica. El que indiferente o ingenuamente no considera lo ético-politico en su nivel
ontolégico, colabora activamente con el dominador, mas atn cuando ensefa la cultura del
dominador como la «cultura sin mas». La pretendida universalidad de la cultura europea
viene a ser un solidario compromiso con su voluntad de poder. De pronto, entonces, el
sofista que ensefia para ganar su vida conociendo las artimafas de la retérica queda
seflalado, no s6lo como algo marginal a la cultura, sino como culpable. Es que la existencia
humana, mas en la tremenda tarea del magisterio jamas puede «avar sus manos» y
declararse inocente de nada. De todos modos y siempre lo ético nos envuelve y nos juzga,
nos recrimina, nos acusa: seran nuestros alumnos, sera nuestra época, sera el futuro, sera la
indiferencia, pero... de algin modo esa critica dejara oir su voz.

Es por ello que “nuestra filosofia -nos dice Salazar Bondy en «:Existe una filosoffa de
nuestra Américary-, con sus peculiaridades propias, no ha sido un pensamiento gennino y original, sino

inanténtico e imitativo en lo fundamental” (p.131)." Si es asi, ges posible una filosofia auténtica

2 Multiples protagonistas de la filosoffa de la liberaciéon han sefalado a Augusto Salazar Bondy vy
especialmente de su libro gExiste una filosofia de nuestra América? (1968) como uno de los autores debatidos en
las reuniones fundacionales del movimiento. En este sentido se puede ver: Luciano MADDONNI-Marcelo
GONZALEZ, “El primer encuentro del «Grupo Calamuchita» (1971) como cauce de las bisquedas de una
red con inquietud filosofica latinoamericana”, Cruadernos del CEL afio 111 n° 5 (2018) 143-162. Los testimonios
convergen en sefialar que fue inicialmente por sugerencia de Dussel que el texto de Salazar Bondy fue puesto
en debate. El propio mendocino recuerda las circunstancias de su contacto con ella: “De regreso a América
Latina pude de inmediato ponerme en contacto con amigos de otros paises. Cursos, conferencias, publicaciones, me llevaron
repetidas veces a Quito, Bogotd, México, y a cada una de las capitales latinoamericanas (Santiago, La Paz, Lima, Caracas,
Santo Domingo, Panama, Guatemala, etc.). Recuerdo que en 1969 en una conferencia sobre la necesidad de una filosofia
latinoamericana |...], en la Facultad de Filosofia de la UNAM (México), el maestro Leopoldo Zea me indicd que mis conceptos
habian sido semejantes a los vertidos dias antes por Salazar Bondy —conferencias que después public el fildsofo pernano en su
obrita ;Existe una filosofia en nuestra América’—" en: Enrique DUSSEL, “Liberacién latinoamericana y filosoffa”,
Latinoamérica n° 10 (1977) 83-91 [redactado a pedido del Leopoldo Zea]. Pocos afios después Dussel, en tono
de homenaje, reconocia que: “No podenos olvidar que fue Augusto Salazar Bondy (1925-1974) el primero que planted la
relacion entre la filosofia y la dependencia, y la liberacion latinoamericana y la filosofia como filosofia de la liberacion”, en:
“Hipotesis para una historia de la filosofia en América Latina (1942-1982)”, en: AA.VV, II Congreso
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en nuestro continente subdesarrollado y oprimido aun cultural y filoséficamente? Es
posible s6lo con una condicién: que, desde la autoconciencia de su alienacién, opresion,
sabiéndose entonces estar sufriendo en la propia frustracion la dialéctica de la dominacion,
piense dicha opresion; vaya pensando junto, «desde dentro» de la praxis liberadora una filosoffa
ella misma también liberadora. Es decir, la filosofia, que emerge de la praxis y que la piensa,
es la filosofia post-moderna cuando parte de una praxis que supera la dialéctica del sujeto
como dominador-dominado. Superar dicha dialéctica no es luchar practicamente para ser el
futuro dominador (porque exigirfa un nuevo dominado y se tratarfa del «infinito malo» de
Hegel). La praxis liberadora debe aniquilar la dialéctica de la dominacién en vista de un
nuevo tipo de hombre histérico donde la dominacién césica y cosificante sea superada en
una fraternidad humanizante. En el mismo proceso liberador la filosofia ira encontrando,
en la cotidianidad de la praxis histérico-liberadora, la manera de repensar al hombre, de
indicarle una nueva interpretacion ontoldgica. La funcién de la filosofia en el proceso de
liberacién es insustituible®": ninguna ciencia, ninguna praxis podra jamas reemplazar a la
filosoffa en su funcion esclarecedora y fundamental. Si a veces el hombre que se lanza en la
accion liberadora desconfia y hasta critica al «filésofo», es porque éste apoya, sofistica y
pretendidamente sin comprometerse, de hecho, el polo del dominador nordatlantico,
donde ha bebido estudiosamente su sistema de conocimiento pero sin saber pensar la
realidad que lo rodea: el filésofo criticado por el hombre que se compromete en la accion

liberadora es el alienado y alienante, y la critica del hombre de accién es sumamente valiosa,

Internacional de filosofia latinoamericana. Ponencias, Universidad Santo Tomas, 1983, 435. No obstante y fiel a su
temple reivindicador de novedad, el filésofo mendocino afiadira luego un comentario desmarcante: “Citdbamos
a Salagar Bondy, pero, tanto ahi como en la obra de Salazar, no se podri encontrar la cuestion de una <filosofia de la
liberacidny explicitamente, sino la cuestion de la inauntenticidad de nuestra filosofia” en: “Una década Argentina (1966-
1976) y el origen de la filosoffa de la liberacién”, art. cit., 65-66 (nota 18).

*! Las reflexiones en torno a qué significa pensar y sobre cual es el rol del filésofo son topicos recurrentes en
los primeros trabajos de Dussel. Para ver algunas de sus modulaciones se puede ver: Marcelo GONZALEZ,
“Enrique Dussel: la «eclosion reflexiva» en torno a 1964. El pensador cristiano latinoamericano en la
encrucijada”, Cuadernos de/ CEL afio 111 n°® 6 (2018) 90-139. Pero estas preocupaciones no eran exclusivas del
mendocino. Un ejemplo de ello son las comunicaciones expuestas en la sesion “Sentido y Funcion de la Filosofia™
del Segundo Congreso Nacional de Filosoffa (Alta Gracia, 1971). Motivos como desubicacion, ctisis,
irrelevancia y hasta muerte de la filosoffa se recogen y discuten en la mayorfa de las intervenciones. Para el
contexto de este evento se puede ver: Marcelo GONZALEZ-Tuciano MADDONNI, “El Segundo Congreso
Nacional de Filosoffa (1971) como espacio de encuentro y despunte del “polo argentino” de la filosofia de la
liberacién. Estudio Preliminar”, Cuadernos de/ CEL afio 111 n° 5 (2018) 72-109.
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esclarecedora. Pero, en cambio, la filosofia critico-liberadora que funda las mediaciones
onticas por un movimiento dialéctico que las remite al horizonte ontolégico [ambito
metafisico]” (en nuestro caso: como latinoameticano[s] y como oprimido [s]), nada tiene
que temer a la critica, porque podtia, con facilidad, remitir a esa misma critica a sus propios
fundamentos no pensados. Cuando el hombre empefiado obvia, practica o
existencialmente en la justa tarea liberadora, comprende que ese pensador sabe “dejarlo en
el aire” y le muestra sus propios fundamentos impensados no puede ya ironizar o criticar.
Porque la remitencia a sus propios fundamentos, en vez de dejarlo o fijarlo en la posicion
que ya habfa asumido, lo relanza en el proceso, lo pone nuevamente en movimiento, le
hace descubrir nuevos horizontes que estaban ocultos mas alla de la frontera que
apresuradamente se habfa trazado como el absoluto irrebasable. El hombre de accion deja
entonces que la tarea socratica se cumpla en ¢él, porque lo libera de relativos absolutizados,
universalizados, hechos abstractos, y la mayéutica, como el arte de la partera, da a luz una
nueva posibilidad inesperada, imprevisible. Asi, entonces, la filosoffa viene a desempenar
un papel histérico en el proceso de liberacion. Al pueblo puesto en movimiento, al hombre
de accién viene el filosofo a descubrir lo nuevo, lo Otro [el otro]”, lo [el] que interpela
como un siempre mas alld y que sélo habla al que tiene adiestrado su oido: al ontélogo™

que piensa desde la opresion para que nazca la filosoffa en América Latina.

22 Para el paso de la ontologia a la meta-fisica ver nota n° 20.

23 La variante que traslada «f Ofro», a «el ofro» representa un avance en el pensamiento de Dussel. El cambio
sefiala la conciencia de los mecanismos dialéctico-ontolégicos y concretos de la Totalidad que tienden a
neutralizar e incluir al otro. La alteridad dusseliana, en efecto es un ofro siempre exterior, intotalizable, mas alld del
horizonte ontoldgico y, por lo tanto, trans-ontologica, meta-fisica. Lo O#ro, convertido en momento de la
Totalidad de /o mismo, no constituye alteridad real, exterioridad. Asimismo, la variante indica que alteridad no
se refiere abstracta e impersonalmente a todo lo Ofrv, sino en primer lugar a/ otro personal concreto.

24 En las ediciones posteriores se suptime ontdlogo, expresion que ya no formard parte de su utillaje postetior.
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TEXTO DE LAS VERSIONES Il Y IV

Hoy quertia pensar con usted una cuestion, creo, de suma actualidad en la cultura
latinoamericana. Como nuestra cultura es dependiente, el pensar filosofico es igualmente
alienado. La filosoffa es un pensar que clarifica a un pueblo su propia situacion. Y si las
ciencias del espiritu y, en especial, la filosofia son alienadas, nuestro pueblo deja de tener
maestros. Es por ello que debemos pensar cuales son las condiciones que posibilitan un
pensar auténtico, latinoamericano.

Cuando [hace algin tiempo]| visitando en la provincia de Yonne (Francia), nos
acercamos a la antigua basilica romana de Vézelay, nos indicaron una cruz de piedra bajo el
monte, donde segtin la tradicién, Bernardo de Clairvaux habria predicado las Cruzadas.”
Cuando uno llega, en las explotaciones bolivianas del Cominbol, hasta los 600 metros de
profundidad y descubre hombres, mineros, que con instrumentos primitivos pierden su
vida antes de quince afos de ejercicio de su profesion, a menos de un dolar de salario por
dfa, se encuentra el reverso -siglos después- de un largo proceso que debemos pensar meta-
fisicamente.” De esos mismos bolivianos, indios en el siglo XVI, escribia el que serfa
obispo de La Plata, Domingo de Santo Tomas, en carta del 1° de julio de 1550:

“Avraquatro aflos que, para acabarse de perder esta tierra, se descubrié una boca del
ynfierno por la cual entra cada afio grand cantidad de gente que la codicia de los espafioles
sacrifica a su Dios y es una mina de plata que se llama Potosi.”’?

25 Esta versién comienza narrando la escena en primera persona, lo cual puede estar haciendo referencia a una
experiencia personal. En efecto, los alumnos del Instituto Catdlico de Patfs, entre los cuales se conté Dussel
entre 1962-1965, realizaban una peregrinacién a Vézalay. Dado su involucramiento cristiano, no setfa extrafio
que €l hubiera participado de la misma.

26 El paso de «ontoldgico» a lo «filosdficor, y luego como en esta segunda version a lo wweta-fisicor, supone un
vuelco en el pensar dusseliano que implanta toda la reflexién en un ambito nuevo y en un perfodo de tiempo
notablemente breve. En primer lugar se percibe el abandono del horizonte onfoligico que, siguiendo a
Heidegger, otientd su primer programa bajo la consigna de una FEtica Ontoldgica. Progresivamente, Dussel
abandona este horizonte en beneficio de un pensar meta-fisico. Aqui meta-fisica no refiere a una vuelta a la
metafisica del sujeto criticada por Heidegger, sino que, influido por Totalidad e Infinito, esta empleado en el
sentido de s alld (meta) del horizonte de la fyss (fisica); que no es sino lo delimitado dentro de la totalidad.
Desde entonces el escenario filoséfico de Dussel se repatte entre la Ontologia de la totalidad y Meta-fisica de la
alteridad.

2T Archivo General de Indias (Sevilla), Audiencia de Charcas 313. Este texto lo hemos colocado al inicio de nuestra
obra: Les évéques hispano-américains, defenseurs et evangelisatacurs de ['indien (1504- 1620), Franz Sreiner,
Wiesbaden, 1970 (texto castellano en nueve volimenes en CIDOGC, coleccion Sondeos, Cuernavaca, 1969-1971)
[nda]. Se trata de dominicano Fray Domingo de Santo Tomds Navarrete (Sevilla, 1499 — La Plata, Bolivia,
1570). Llegd al Perd en 140 y tras ser misionero en Charcas y escribir un gramatica quechua para los
misioneros en 1955, impresa en Valladolid en 1560, fue ordenado obispo de La Plata entre 1563 y 1570,
impulsado, junto a otros, por las denuncias de Fray Bartolomé de las Casas, y por ello Dussel lo considera
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Siglos antes que se inaugurara irreversiblemente la expresion ontico-ontoldgica del
pensar moderno en el eg cogito, en el yo pienso cartesiano, que culminara por la expresion
de Nietzsche de la «oluntad de poder»™, el hombre europeo habfa comenzado una
experiencia factica, existencial, de la mayor importancia ontolégica. La Europa medieval, en
el corazén mismo de la cristiandad, cruzé sus fronteras en el primer movimiento
dominador: las Cruzadas. El impulso, que movia a las masas por un ideal cristiano, serfa,
sin embargo, habilmente utilizado por los practicos comerciantes de Génova, Venecia,
Amalfi, Napoles. Junto al cruzado partia igualmente el hombre del burgo -desplazado de la
iglesia y del ambito feudal-, un «tercer hombre», que no pudiendo tener su pro-yecto en la
santidad o el honor, tuvo que contentarse con un estar-en-la-riqueza. Cuando en el siglo
XIV y XV, primero los portugueses en el norte del Affica, y en el XVI, Espafia en América,
Europa lograra nuevamente expresar su voluntad conquistadora, rodeando al mundo arabe
que no habfa podido vencer, se cumple una nueva etapa de la experiencia factica de la que
hablamos.

El primer ambito cultural y humano que soporta como momento originario de su
comprension del ser la presencia de esa «voluntad conquistadora» es América latina, ibérica.
Cuando practicamente la conquista de América Latina habia terminado en 1620 (desde
México y el Caribe, hasta el Perd, el Plata y Brasil), un pensador europeo comienza su
conversion intelectual, que lo llevara poco después a escribir escribe E/ discurso del método, es
decir, el manifiesto del hombre reducido a ser un sujeto que piensa. Del sujeto que piensa,
que interpreta la sustancialidad tradicional como subjetividad, se ira poco a poco llegando,
por una reducciéon de la apertura de la trascendencia en el mundo, a una mera «voluntad de

podem» que estima valores, los aniquila y los produce nuevamente.

“lascaiano”. De €l dice: “se opuso tanto al sistema de la encomienda como de la mita. I.a sede [el arzobispado
de La Plata] no tendra nunca un prelado de su calidad”, en: E/ episcopado latinoamericano y la liberaciin de los pobres.
1550 y 1620, México, Centro de Reflexion Teoldgica, 1979, p. 105. Como parte de sus investigaciones para la
tesis doctoral en historia, Dussel pasé tres veranos trabajando en el Archivo de Indias. Desde entonces se
advierte una preocupacion creciente por abundar en “casos” historicos como parte su enfoque de la filosoffa
latinoamericana. En otros términos es posible hablar de una «historica» o de una «operacioén historica» como
parte constitutiva de su filosofar.

28 Véase: Para una de-struccion de la historia de la érica, §§ 11 y 16-17 [nda]
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Esta expresion tematica de la experiencia factica del dominio imperial nordatlantico,
(cuya hegemonia diacrénica sera la siguiente: Portugal, Espana, Holanda, Inglaterra; a la
que después se sumaran los pafses continentales, para culminar en el Oeste en Estados
Unidos y en el Este en Rusia) sobre las colonias, se concretiza primero como mera
voluntad universal del dominio, pero real e histéricamente como dialéctica de dominacién-
dominado (relaciéon de dependencia de un hermano con respecto a otro; la fraternidad ha
dejado lugar al senorio). Si hay «voluntad de poder» -cuestion no vista por Nietzsche- hay
alguien que debe sufrir el poderio. El poderoso, al universalizar su polo dominante, ocultaal
que sufre su poderio la situacién de oprimido, y con ello lo torna irreal. “La élite europea, -
nos dice Sartre- se dedicd a fabricar una élite indigena [sub-opresoraj; se seleccionaron adolescentes, se les
marcd en la frente, con hierro candente, los principios de la cultura occidental, se les introdujeron en la boca
mordazas sonoras, grandes palabras pastosas que se adherian a los dientes; tras una breve estancia en la
metripoli se les regresaba a su pais, falsificados.”™

Desde su irrealidad alienada y alienante se autointerpreta (ya que el dominador ha
introyectado en el dominado su propia interpretacién abusivamente universalizada como
ciencia) como «naturalmente» dominado. Es decir, el europeo, y por ello su filosoffa, ha
universalizado su posicion de dominador, conquistador, metrépoli imperial y ha logrado,
por una pedagogia practicamente infalible, que las élites ilustradas sean, en las colonias, los
sub-opresores que mantienen a los oprimidos en una «cultura de silencio», cultura que no
saber decir su palabra, y que sélo escuche -por sus élites ilustradas, por sus filésofos

europeizados- una palabra que los aliena: los hace otros, les da la imagen de ser

2. P. Sartre, en el Prefacio a Les damnes de la terre de Frantz Fanon (trad. cast., 1969, p. 7) [nda]. Se trata de
Jean-Paul SARTRE, «Prefacio» a: Franz FANON, Los condenados de la tierra, Fondo de Cultura Econémica,
México, 1965. En una conferencia dictada en 1971, Dussel retoma la cuestion: “Sartre, que es un intelectual
europeo, a la lectura del libro [de Fanon], que un poco convertido ante un hecho que antes no habifa
considerado. Escribe Sartre aproximadamente que, nosotros, los europeos, elegiamos de nuestras colonias a
las élites intelectuales jovenes, los becabamos a nuestra metrépolis (y yo estaba pensando en este momento:
en sacerdotes y religiosos que van a estudiar a Europa) y le les ensefiabamos nuestra cultura. Les ponfamos en
la boca palabras pastosas, que luego, enviados de vuelta, repetian lo aprendido. Nosotros los europeos
gritabamos aqui: {Igualdad! y ellos decfan: ..idad! Nosotros deciamos: jFraternidad! y ellos repetfan: ...idad!
como un eco leja de nuestra propia cultura. Esta gene habfa sido domesticada cientifica y alienadamente. Y
eran justamente, las gentes que permitian pedagdgicamente que se cumpliera la dominacién internacional.
Estabamos, como dice Sartre, convencidos que lo supremo era ser europeo; y mientras pensemos nosotros
eso, somos nada como latinoamericanos”, en: Caminos de Liberacion latinoamericana I, Buenos Aires,
Latinoamérica Libros, 1972, p. 153-154.
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dominadores como sus dominadores, estando efectivamente dominados. La conciencia
desdoblada es propiamente conciencia desdichada.

América Latina, nuestro mundo cotidiano y no-filésofo, y del cual surge la filosofia
para ser real y no sofistica, es una cultura dependiente. Los hilos de nuestra cultura,
economfia, politica... se mueven desde «fuera»: siendo oprimidos el «fuera» es el que ejerce
sobre nosotros la voluntad de dominio; el sujeto de esa voluntad de poder es el
nordatlantico. Ontolégicamente esto significa que nuestro ser esta oculto, sutilmente
oculto; lo que ocultaba era, justamente, el ser un ser-oprimido, colonial, ontolégicamente
dependiente. La tarea de la filosofia y la pedagdgica [y politica]” latinoamericana que
intente superar la modernidad del sujeto, debera proponerse detectar todos los rasgos de
ese sujeto dominador nordatlantico en nuestro oculto ser latinoamericano dependiente.
Esto es tanto mas grave y dificil por cuanto “la sociedad que proyecta y realiza la transformacion
tecnoldgica de la naturaleza -nos dice Marcuse- altera a base de la dominacion, reemplazando
gradualmente la dependencia personal (del esclavo con su duerio, del siervo con el serior de la hacienda, el
senior con el donador del feudo, etc.) por la dependencia al orden objetivo de las cosas (las leyes econdmicas,
los mercados y etc.) Desde luego, el orden objetivo de las cosas es en si mismo resultado de la

. ., 1 . . . . ., , . .o .
dominacion.””'La misma ciencia, la misma filosoffa, se transforman asf en medio privilegiados

30 La «politican, como dimension clave de la filosoffa, sera tematizada de distintos modos por Dussel, tanto en
lo sincrénico como en lo diacrénico. Si desde el comienzo de los textos explicitamente liberacionistas ocupa
un lugar estratégico de horizonte y criterio de discernimiento critico, devendra luego un campo privilegiado
de indagacién para desembocar en una busqueda por hacer de la «politica» la «filosofifa primera» en una
compleja articulaciéon con la «Bticar. Cft. Enrique DUSSEL, Hacia una Filosofia Politica Critica, Bilbao, Editorial
Desclée de Brouwer, 2001; 20 Tesis de Politica, Méxio, Siglo XXI-CREFAL, 2006; Politica de la 1iberacion.
Historia mundial y critica, Madrid, Trotta, 2006; Materiales para una politica de la liberacion, Madrid, Plaza y Valdés,
2007; Politica de la Liberacion. Arquitectinica, Vol. 11, Madrid, Trotta, 2009; 76 Tesis de Economia Politica.
Interpretacion filosdfica, México, Siglo XXI, 2014.

31 Herbert Marcuse, £/ hombre unidimensional. Ensayo sobre la ideologia de la sociedad industrial avanzada, p. 161.
La «voluntad de poder» tiene su éthos (el burgués), su economia (el capitalismo), su ontologia: «El estado del
bienestar capitalista es un estado de guerra. Tiene que tener un Enemigo, con una E mayutscula, un Enemigo total;
porque la perpetuacién de la servidumbre, la perpetuacién de la lucha por la existencia frente a las nuevas
posibilidades de libertad activa intensifica en esa sociedad una agresividad primaria hasta un extremo que la historia,
creo yo, no habfa conocido hasta ahora»; Idem, The dialectics of liberation (trad. cast. 1968, p. 190). «Lo Mismo»
como Totalidad totalitaria funda una ontologia de la guerra, e interpretard como subversiva y contra la "seguridad
del Estado" todo pensar auténtico (que es esencialmente critico y liberador de la opresién). Véase nuestra ponencia
para el II Congreso Nacional de Filosofia (Cérdoba, 1971) sobre la «Metafisica del sujeto y liberacién» [nda]
Autobiograficamente Dussel no ha dejado de reconocer el aporte de Marcuse a su propio pensamiento al
politizar la ontologia heideggeriana. No obstante, también considera que es necesario ir mas alla del filésofo
aleman: “Marcuse, que ha indicado en muchas de sus obras la cuestién de la exterioridad, no sabe cémo
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de la dominacién, de alli que ahora la mera «repeticion» académica y no-critica (no-critica al
nivel ontolégico [meta-fisico| politico: que descuida la relacion hombre a hombre, en la
dialéctica de la dominacién) es ahora una culpable adhesion, con vida, pensar y palabras, a
una autodomesticacion para que los dominadores usufructien los beneficios de la opresion.
El que indiferente o ingenuamente no considera lo ético-politico (dominio que un grupo
cultural ejerce sobre otro, incluyendo este ultimo como diferencia interna a «lo Mismo») en
su nivel ontolégico, colabora activamente con el dominador; mas ain cuando ensefa la
cultura del dominador como la «cultura sin masy. Ia pretendida universalidad de la cultura
europea viene a ser un solidario compromiso con su «voluntad de poder» histérica. De
pronto, entonces, el sofista que ensefia para ganar su vida conociendo las artimafias de la
retérica queda sefialado, no sélo como algo marginal a la cultura, sino como culpable. En
América Latina, como ambito del ejercicio de la existencia humana, mas todavia en la
tremenda tarea del magisterio jamas nadie puede «lavar sus manos» y declararse inocente de
nada.

Es en ese sentido que Augusto Salazar Bondy nos dice, en su obrita jExiste una
filosofia de nuestra Ameérica?, que “nuestra filosofia con sus peculiaridades propias, no ha sido un
pensamiento genuino y original, sino inanténtico e imitativo en lo fundamental” (p.131). Si es asi, ¢es
posible una filosofia auténtica en nuestro continente subdesarrollado, dependiente (y por

ello subdesarrollado)™ y oprimido aun cultural y filos6ficamente?

iniciar desde la exterioridad la totalidad de su discurso filoséfico. Sélo la indica aqui o alli pero no como
origen de su penar: {He aqui su limite!”, en: Filosofia ética latinoamericana. De la erdtica a la pedagdgica, Edicol, 1977,
p- 269. Sobre la influencia de Marcuse en la filosoffa de la liberacién de Dussel se puede consultar: Pedro
Enrique GARCIA RUIZ, Filosofia de la liberacion. Una aproximacion al pensamiento de Enrigue Dussel, Driada, 2003,
§9, pp.161-172.

32 México, 1968, p. 131 [nda]

3Notese que con esta aclaracion “(y por ello subdesarrollads)”, inexistente en la primera version, se precisa mejor
la conciencia de la relacién de causalidad de la dependencia tespecto del subdesarrollo, inscribiendo asi la
cuestién en un horizonte diferente a la tensién desarrollo-subdesarrollo y mas en consonancia con las teorfas
de la dependencia.
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Es posible sélo con una condicién: que, desde la autoconciencia de su alienacion,
opresion, sabiéndose entonces estar sufriendo en la propia frustracion la dialéctica de la
dominacién, piense [desde| dicha opresion; y vaya pensando desde dentro de la praxis
liberadora una filosofia ella misma también liberadora. Es decir, una filosofia que emerge
de la praxis histérica y que la piensa desde la existencia personalizada del filésofo, el que

habiéndose liberado personal y proféticamente, vive anticipadamente un «hombre nuevon.
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